
UNIVERSITATEA „AUREL VLAICU” DIN ARAD 

ȘCOALA DOCTORALĂ INTERDISCIPLINARĂ 

FACULTATEA DE ȘTIINȚE UMANISTE ȘI SOCIALE 

DOMENIUL DE DOCTORAT „TEOLOGIE” 
 

 

 

 

 

 

TEZĂ DE DOCTORAT 

 

 

  
 

 

COORDONATOR ȘTIINȚIFIC: 

Prof. Univ. Dr. Habil. IOAN-GHEORGHE ROTARU 
 

 

                                                                                 DOCTORAND: 

 FOSZTÓ M. ÁRPÁD  
 

 

 

 

 

Arad 

2023 
 



 2 

UNIVERSITATEA „AUREL VLAICU” DIN ARAD 

ȘCOALA DOCTORALĂ INTERDISCIPLINARĂ 

FACULTATEA DE ȘTIINȚE UMANISTE ȘI SOCIALE 

DOMENIUL DE DOCTORAT „TEOLOGIE” 
 

 

 

 

 

 

O EXPLORARE PNEUMATOLOGICĂ 

ȘI ANTROPOLOGICĂ  A EXPERIENȚEI RELIGIOASE 

ȘI A MECANISMELOR EI EPISTEMICE 
 

Teză de Doctorat 
 

 

 

 

Coordonator științific: 
PROF. UNIV. DR. HABIL. IOAN GHEORGHE ROTARU 

 

Student-doctorand: 
FOSZTÓ M. ÁRPÁD  

 

 

 

 

 

Arad 

2023 

 



 3 

O EXPLORARE PNEUMATOLOGICĂ ȘI ANTROPOLOGICĂ 

A EXPERIENȚEI RELIGIOASE ȘI A MECANISMELOR EI EPISTEMICE 

 

CUPRINS 
 
 

 
INTRODUCERE                             7 
1. Cadrul general al temei de cercetare; Status quaestionis             7 
2. Tema de cercetare              12 
3. Contribuția specifică a studiului            14 
4. Metodologie               14 
5. Structura tezei               16 
 
I. EXPERIENȚA RELIGIOASĂ         18 
 

1. Definitio terminorum            21 
 1. 1. Intervalul semantic al termenului experiență       22 
 1. 2. Supranaturalul extraordinar; definiții        27 
        1. 3. Spiritual versus religios; autenticitate        31 
        1. 4. Convenții de exprimare           34 
 
2. Clasificarea experienței religioase           35 
 2.1. Perspectiva tradițională creștină           38 
 2.2. Perspectiva dihotomistă seculară         47 
  2.2.1. Clasificarea pe structura propusă de Marianne Rankin    48 

 2.2.2. Clasificarea pe structura propusă de Caroline Franks Davis   51 
 2.2.3. Clasificarea pe structura propusă de Alister Hardy     54 

 2.3. Perspectiva naturalistă            55 
 
3. Experiența religioasă din perspectivă pneumatologică      60 
 3.1. Starea adflatus/afflatus             61 
 3.2. Elemente de pneumatologie de tip Erlebnis în Scriptură     71 
 3.3. O interpretare a experiențelor de tip Erlebnis ale Apostolului Pavel  78 
 3.4. Perspectiva lui Moltmann asupra imanenței Duhului Sfânt   88 
 
4. Concluzii: ne loquaris de Deo absque lumine       91 

 
 
 
II. EPISTEMOLOGIA EXPERIENȚEI RELIGIOASE CREȘTINE   94 
 
 1. Perspectiva seculară asupra epistemologiei      94 

 1.1.Cunoașterea tacită          101 
 1.2. Cunoașterea personală         103 
 1.3. Simțul illativ: cor ad cor loquitur       105 

 
2. Perspectiva creștină asupra epistemologiei       109 
 2.1. Elemente scripturale de epistemologie creștină     112 



 4 

 2.2. Cunoașterea experiențială a lui Dumnezeu     119 
 2.3. Elemente de epistemologie revelațională      127 

 
3. Consubstanțialitatea, condiție sine qua non a cunoașterii    145 
 3.1. Convertirea, fundamentul consubstanțialității     145 
 3.2. Înțelepciunea, rezultatul consubstanțialității     148 
 3.3. Ortopraxia, confirmarea consubstanțialității     150 
 3.4. Gordon Fee și hermeneutica penticostală: Duhul Sfânt ca Învățător 152 

 
 4. Concluzii            156 

 
 
 
III. ROLUL EPISTEMIC AL AFECTELOR ÎN CADRUL ERLEBNIS  158 
    
 1. Definirea termenilor          158 

 1.1. Afecte, emoții și stări de spirit        160 
 1.2. Afectele izvorâte din har (affectus) și caracteristicile lor distinctive 162 
 1.3. Vexatio: o contraofensivă (aparent) htonică     171 

 
2. Dimensiunea epistemică a afectelor        174 
 2.1. Afectele ca „recoltă” a Duhului Sfânt      175 
 2.2. Dragostea agape și clădirea inconștientului     182 
 2.3. Influența experienței religioase asupra afectelor     187 

 
3. Îndumnezeirea (theosis), scopul principal al lucrării Duhului Sfânt  188 
 3.1. Dumnezeu ca învățător în mod explicit       192 
 3.2. Cognitio affectiva          196 
 3.3. Supraconștientul creștin         199 

 
4. Epistemologia penticostală a experienței religioase    206 
 4.1. Către o epistemologie creștină, postmodernă, penticostală    207 
 4.2. Gândind prin daruri         210 
 4.3. Raționalitatea și experiența mistică penticostală     216 
 
5. Concluzii          225 

 
 
 
 
IV. EVALUARE ȘI PERSPECTIVE DE CERCETARE     227
     

1. Evaluare critică           227 
2. Perspective de cercetare          228 
3. Concluzii finale           228 

 
 
BIBLIOGRAFIE            238 

 



 5 

REZUMATUL TEZEI 
 

Este binecunoscut faptul că fără creativitate inovația este imposibilă în orice domeniu. 

Creativitatea depinde de inspirație, iar aceasta din urmă se presupune, în zilele noastre, că este 

activată prin diverse metode, cum ar fi audițiile muzicale, participarea la activități artistice, 

meditație, schimbarea mediului etc. Autorii antici au fost de altă părere, socotind că, pentru 

inspirație, este nevoie de un ajutor exterior– motiv pentru care invocau la nevoie muzele, sau, 

în cazul autorilor iudeo-creștini, pe Dumnezeu. Însăși etimologia cuvântului inspirație face 

trimitere la o influență asupra spiritului uman realizată de un spirit exterior, care este suflat (din 

latină, in-spire) dinafară în interiorul omului. Inspirația este un proces interior, în timpul căruia 

omul simte înlăuntrul său o energie divină creativă. Este o „infuzie” de durată a acestui spirit 

exterior. În cultura greacă corespondentul acestui termen este entheos, și sugerează aceeași stare 

de umplere cu un duh divin. 

Un termen aparent sinonim, folosit în cultura latină, este afflatus, care provine din 

afflare, a sufla asupra a ceva, și denumește starea pe care o are o persoană care primește într-

un anumit moment o energie creativă de la o forță divină sau o muză, în mod cert, exterioară. 

Afflatus se deosebește de inspirare prin forța exterioară cu care se acționează asupra individului. 

Cu alte cuvinte, ambele concepte trimit către ceea ce înțelegem în zilele noastre prin inspirație, 

dar primul concept sugerează ideea unei infuzii subtile sau o „umplere” cu ceva, pe când cel 

de-al doilea sugerează o forță care acționează asupra individului, o metaforă care sugerează o 

umplere dintr-o sursă externă. Corespondentul grecesc al acestei forțe ar fi pneuma, un vânt sau 

suflare divină. 

Am reliefat, în cadrul cercetării noastre, că această stare, indiferent că am numi-o 

afflatus sau inspirare, este una comună creștinilor, celor locuiți de Duhul Sfânt. În nenumărate 

locuri Scriptura vorbește despre faptul că credincioșii sunt locuiți de Duhul Sfânt sau de 

Dumnezeu. Prin cercetarea noastră am încercat să lărgim sfera experienței religioase incluzând  

elementul important al lucrării de mântuire a omului prin prezența în acesta a Duhului Sfânt. 

Este singura modalitate prin care omul poate ajunge la scopul pentru care a fost creat – denumit 

în teologia ortodoxă îndumnezeire (theosis), nu în sensul de confundare sau contopire cu 

Dumnezeu, ci de participare la viața cu Dumnezeu, prin harul Său, desfătarea în Dumnezeu, și 

dragostea pentru El. Atingerea acestei stări, spre care ar trebui să tindem cu toții, nu poate fi 

posibilă fără asistența Duhului Sfânt. Studiul nostru relevă faptul că omul poate reprezenta un 

mediu propice pentru influența Duhului sau duhurilor, că este o entitate complexă, ceea ce îi 
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permite o mare varietate de manifestări „spirituale”, și că este necesară conștientizarea faptului 

că puntea dintre acest scop înalt și starea decăzută spiritual a omului se face prin diferitele forme 

de afflatus. 

Omul a fost creat de Dumnezeu „după chipul și asemănarea Lui” (Gen. 1:26). Aceasta 

înseamnă că, în ciuda căderii în păcat, omul și-a păstrat, cu toate modificările care au avut loc 

după Cădere în viața sa și în mediul său înconjurător, tânjirea după Cel căruia i se aseamănă. 

Împlinirea omului este posibilă doar prin repotrivirea cu asemănarea sa inițială, dumnezeiască. 

Dar această repotrivire poate avea loc doar cu ajutorul harului divin. În mod natural și conștient 

el are anumite tendințe de perfecționare (cultivare), element vizibil în toate tradițiile religioase 

ale omenirii. Dar sub acțiunea exercitată de superbia, termenul latin pentru mândrie, trupul a 

preluat controlul asupra rațiunii, și a întunecat-o. A determinat-o, de asemenea, să nu mai 

identifice obiectul adevărat al dorințelor sale, care devin învălmășite (concupiscentia 

inordinata). Rezultă de aici, așa cum am afirmat, că doar prin harul divin, prin intervenția 

supranaturală a lui Dumnezeu omul poate să acceadă la Divinitate, prin puterea și călăuzirea 

dumnezeiască. White identifică acest motor, asupra căruia acționează Dumnezeu, în 

inconștient1, în timp ce Părintele Stăniloae preferă să îl denumească supraconștient. 

Supranaturalul devine firesc pentru cel care, prin convertire (semen gloriae) intră în procesul 

(supranatural al) sfințirii. Iar experiența religioasă, în acest caz, constituie „supranaturalul 

extraordinar” (de Lubac). 

Potrivit Epistolei către Evr. 1:1, Dumnezeu „a vorbit în vechime părinților noștri prin 

prooroci, în multe rânduri și în multe chipuri (πολυμερώς καὶ πολυτρόπως, polymeros kai 

polytropos)”. „Vorbirea”, ca revelație dumnezeiască, este una dintre manifestările harului divin. 

Toma de Aquino parafrazează aceasta, potrivit lui White, prin „extraordinara bogăție și 

varietate a metodelor”2 prin care s-a exprimat Dumnezeu în cursul istoriei. Iar această varietate 

de metode poate purta numele generic de experiențe religioase. 

În consecință, literatura de specialitate care tratează experiența religioasă – interpretată 

ca o experiere a lui Dumnezeu - este deosebit de vastă, la fel ca diversele forme de manifestare 

ale experienței religioase în sine. O abordare simplistă a acestui tip de experiență trădează o 

necunoaștere a fenomenului, la fel de vechi precum lumea în care trăim. Titlul culegerii de 

prelegeri pe care William Henry le-a ținut la începutul secolului XX, The Varieties of Religious 

Experience, nu reușește să exprime uriașa tipologie a experienței religioase.  

 
1 White, Victor, God and the Unconscious…, p. 78. 
2 Ibidem, p. 111. 
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Un element al contribuției noastre la cercetarea acestui edificiu impozant constă în 

analiza mecanismelor prin care experiența religioasă aduce un aport cognitiv care să înlesnească 

drumul spre theosis. Majoritatea autorilor amintesc dimensiunea epistemică a experienței 

religioase, dar în literatura contemporană se amintește prea puțin de aportul Duhului Sfânt la 

dezvoltarea acestei dimensiuni. Carența pe care am observat-o, și care face obiectul acestei teze, 

este cercetarea felului în care experiența religioasă aduce un aport de cunoaștere a 

supranaturalului prin intermedierea Duhului Sfânt, ținând cont de diferitele feluri în care omul 

acumulează cunoașterea. Fără a respinge sau desconsidera în niciun fel cunoașterea teoretică, 

am accentuat în studiul nostru aspectul practic al credinței creștine, deoarece praxis-ul, și nu 

gnosis-ul, este elementul care confirmă și ridică pe credincios din sub-conștient către supra-

conștient, din starea infantilă (sau debilă, după unii autori) în cea de maturitate. Praxis-ul pare 

singura modalitate prin care el are posibilitatea de a-și demonstra autenticitatea propriei 

credințe. Cunoașterea teoretică este suficientă până la un anumit punct. Acesteia trebuie să îi 

urmeze însă alte tipuri de cunoaștere, cum ar fi cea afectivă și cea experiențială. 

În acest demers, am început cu trecerea în revistă a stadiului actual al cercetărilor legate 

de experiența religioasă. În mod evident, în spațiul european și anglo-saxon există cel puțin trei 

mari categorii de autori: cei care aparțin tradițiilor majore, catolică și ortodoxă, apoi autorii 

protestanți, și în final, autorii care nu sunt afiliați religiei creștine, și nici nu au o pregătire 

teologică creștină. Am observat că taxonomia experienței religioase este, în linii mari, 

asemănătoare. Cu toții respectă aproape aceleași criterii de clasificare, cu observația că 

cercetătorii neafiliați religiei creștine par să abordeze experiența religioasă într-un mod mai 

atrofiat, prin respingerea imensei literaturi produse în mileniile de istorie iudeo-creștină. Un 

Alister Hardy, cel care a înființat Institutul de cercetare a experiențelor „spirituale”, pare să-și 

fi fundamentat cercetările doar pe înregistrările ultimelor secole, ignorând uriașul aport adus de 

marile culturi creștine, de care el însuși a beneficiat. Asemănarea taxonomiilor acestora este o 

dovadă a faptului că experiența religioasă este o caracteristică „naturală”, firească, a umanității, 

și că Dumnezeu comunică și pe această cale, ca prin orice alte mijloace naturale de care dispune 

ființa umană. În mod interesant, potrivit anumitor autori (de exemplu Victor White) experierea 

îi este dată nu celui ireproșabil din punct de vedere moral (bonitas morum), ci celui cu o 

imaginație bogată (bonitas imaginationis). Aceasta nu înseamnă, însă, că mortificarea patimilor 

și întărirea virtuților nu ar avea un rol esențial în scopul ultim al experienței religioase, și anume, 

unirea cu Dumnezeu. Este importantă echilibrarea acestor enunțuri, pentru o înțelegere mai 

solidă a fenomenului. 
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Un accent important am pus pe cercetarea intervenției Duhului Sfânt în experiența 

religioasă în ansamblu, deoarece rolul Duhului Sfânt este neglijat în literatura seculară. Am 

trecut în revistă câteva episoade de tip Erlebnis relatate de Scriptură, atât în Vechiul cât și în 

Noul Testament, punând un accent deosebit pe activitatea și perspectiva Apostolului Pavel 

asupra acestui aspect. Am studiat și experiențele revelatoare, produse de Duhul Sfânt, care aduc, 

în mod explicit, un aport epistemic suplimentar. Acestea sunt, de fapt experiențe care sunt 

tratate în mod diferit de cele două tabere aparent „adverse”: cea seculară și cea religioasă. Cea 

din urmă abordează acest tip de experiențe cu rezerve, considerându-le autentice doar în măsura 

în care nu se contrazic cu dogma și cu tradiția oficială. Asumarea autenticității lor nu se face 

„după ureche”, în mod credul, ci printr-un proces amănunțit, elaborat de-a lungul secolelor, de 

persoane implicate în studierea experienței religioase. Revelația are un loc important în cadrul 

experienței religioase, pentru că reprezintă modalitatea prin care Dumnezeu descoperă anumite 

adevăruri care nu pot fi cunoscute prin alte mijloace. Multe dintre principiile creștine pot fi 

regăsite și în cadrul unor filosofii anterioare stabilizării creștinismului, ca, de exemplu, 

stoicismul, pentru că acestea au fost elaborate ca urmare a studierii mediului înconjurător, al 

comportamentului omenesc etc. Iată motivul pentru care un Seneca, de pildă, poate fi considerat 

un pre-creștin de către cititorii necredincioși, și necreștin de către credincioși. Aceste principii 

au la bază, deci, raționamente teoretice, apriorice, limitate de puterea de pătrundere a minții 

umane. Dumnezeu, fiind nelimitat, infinit, oamenii nu pot să Îl înțeleagă cu puterea lor limitată 

de a raționa. A fost nevoie ca El să dezvăluie anumite aspecte pentru ca mintea omenească să 

aibă acces la elementele ascunse oamenilor. 

Trebuie să mai accentuăm faptul că, în cadrul acestei teze, ne-am concentrat pe 

experiența „religioasă”, și nu pe cea „spirituală”, deoarece cea dintâi, așa cum am înțeles-o, este 

mult mai restrictivă, ea referindu-se la credința creștină. A doua reprezintă un spectru mult mai 

larg, așa cum am văzut în prezentarea diferențelor dintre ele. La fel am procedat și cu alegerea 

dimensiunii creștine a experienței religioase, nu numai datorită faptului că aceasta ne este mult 

mai cunoscută, dar și pentru unicitatea ei, dată de harul divin.  

Am stabilit până acum că experiența spirituală poate avea loc atât la subiecți creștini, 

cât și la cei care aparțin altor credințe religioase, deoarece se manifestă prin canale create cu 

acest scop. De exemplu, este bine cunoscută, și recunoscută ca autentică, intrarea în transă a 

șamanilor din toate zonele geografice unde aceștia profesează. Acest tip de experiență religioasă 

este numit de Hulin mistica sălbatică, „la mystique sauvage”. Din perspectivă creștină, însă, 

aceste experiențe religioase sunt privite peiorativ în general, fără a li se acorda vreo importanță, 

pentru că ele nu servesc scopului ultim, suprem, acela al intrării omului în comuniune cu 
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Dumnezeu. Aceste experiențe religioase nu posedă nici calitatea (inferioară) de a trezi interesul 

celui care experiază curățirea de patimi și intrarea sa într-un proces de sfințire, cu scopul 

apropierii de Creator. Ele sunt doar dovezi ale faptului că experiența religioasă poate fi  

a. „naturală”, sau  

b. harul dumnezeiesc lucrează peste tot unde oamenii Îi permit, și că anumiți oameni au 

această înzestrare de a experia forme distincte de lumea naturală. 

Bisericile tradiționale recomandă multă prudență, și mai degrabă domolirea 

entuziasmului, atunci când întâlnim astfel de manifestări. Mai mult decât atât, „pun răul în față”, 

și examinează fiecare caz pentru început la nivel local, prin liderii spirituali, urmând ca ulterior 

să fie dezbătut într-o comisie experimentată și expertă în acest domeniu. Scriptura însă nu pare 

să vină cu recomandări în acest sens. Profeților le-au fost acceptate mesajele fără să treacă prin 

aceste filtre. Unui Samuel în tinerețe nu i-a fost pusă la îndoială sursa divină a vocii pe care de 

mai multe ori a auzit-o. Visele lui Solomon au fost acceptate ca având o sursă dumnezeiască, 

fără reunirea unui sinod. Preotul Zaharia a fost pedepsit cu lipsa capacității de a vorbi, din cauza 

necredinței în mesajul angelic, pe când, cu milenii înaintea sa, lui Ghedeon nu i s-a aplicat 

același tratament. Și totuși, încă din primele etape ale drumului comun al lui Dumnezeu cu 

poporul evreu, Scriptura recomandă acceptarea cu precauție a statutului de profet, și verificarea 

minuțioasă a mesajelor considerate profetice. În viața personală a creștinului, un mesaj venit 

dinafara lumii naturale, confirmat în timp, poate fi considerat supranatural. Se recomandă, și în 

acest caz, precauție, pentru că este posibil ca un individ neexperimentat să nu aibă capacitatea 

de a identifica natura sursei mesajelor primite. În ciuda acestor recomandări, entuziasmul și 

naivitatea îl determină pe om să dorească repetarea experiențelor supranaturale, în ciuda lipsei 

de experiență, punându-se astfel într-o situație confuză.  

Re-formarea credinciosului (Garrigou Lagrange vorbește de trei convertiri) născut din 

nou (convertit) are o importantă dimensiune cognitivă. Scopul acestei noi formări presupune 

o înlocuire a valorilor sale, și a mijloacelor prin care le obține. Cunoașterea teoretică este 

esențială pentru acest nou început. Ea reprezintă o obligație pentru orice credincios, deși, din 

nefericire, prea puțini conștientizează acest lucru. Scopul final terestru al credinciosului ar 

trebui să fie dezvoltarea unei relații puternice cu Dumnezeu, și cunoașterea cât mai bună a Sa, 

inclusiv prin experimentarea unor episoade supranaturale. Implicarea credinciosului trebuie să 

aibă nu doar o dimensiune epistemică, ci și una afectivă. Aceasta din urmă este o poruncă 

dumnezeiască, formulată în clasicul „Șema Israel”. Responsabilitatea omului intrat în procesul 

reformării reiese din Parabola talanților. Stăpânul nu i-a împuternicit pe toți cu aceeași măsură, 

dar se așteaptă ca toți, fără excepție, să se implice cu seriozitate pentru a înmulți talanții dați. 
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Cunoașterea teoretică și afectivă reprezintă instrumente pentru ieșirea din starea spirituală 

astenică, și adoptarea unei atitudini după voia lui Dumnezeu față de lume și  societate. 

Cunoașterea omului regenerat se îmbogățește și cu o nouă percepție asupra lumii 

înconjurătoare. Va afla că lumea invizibilă poate avea și actori malefici, care urmăresc să îi 

compromită destinul etern. Omul credincios își poate îmbunătăți capacitatea de a discerne între 

actorii buni și cei malefici, între lumea naturală și celelalte, prin cunoaștere. Se știe că există o 

distanță de netrecut între lumea noastră și lumea lui Dumnezeu. Prima o numesc lumea naturală, 

iar pe a doua supranaturală, lume unde au acces doar cei cărora Dumnezeu le permite acest 

lucru. La fel de importantă este și cunoașterea lumii preternaturale, o lume „paralelă” invizibilă, 

ale cărei „locuitori” au acces la lumea naturală, și la care și oamenii pot să aibă un acces limitat 

– spre deosebire de lumea supranaturală, la care accesul e permis doar de Dumnezeu. Lumea 

preternaturală, în accepțiune largă, este o lume înșelătoare, datorită faptului că poate crea iluzia 

că omul intră în legătură cu agenți binevoitori, și că acest simplu fapt îi poate schimba destinul 

într-unul favorabil, ceea ce este contrar Scripturii. Scriptura devine pentru aceștia doar una 

dintre multele căi prin care omul ajunge la cunoașterea desăvârșită, ceea ce, din perspectiva 

eternității, este o opțiune păguboasă, provenită dintr-o credință falacioasă.  

O atenție deosebită am acordat felului în care Duhul Sfânt acționează asupra afectelor. 

Ele sunt unul dintre mijloacele prin care Duhul influențează elementele cognitive ale 

credinciosului, ale celui „drept” (engl.: just). Acesta a fost motivul pentru care am început prin 

studiul tipurilor de cunoaștere, și modul în care se transmite cunoașterea ne-explicită. Am 

studiat, în acest sens, „cunoașterea personală” și „cunoașterea tacită”, despre care a vorbit în 

secolul al douăzecilea de Michael Polanyi, respectiv simțul illativ, propus de Cardinalul 

Newman, cu un secol înaintea celui dintâi.  

Cunoașterea este procesul prin care omul ajunge să înțeleagă într-o mare măsură esența 

unui lucru, realizând o apropiere cât mai mare față de realitatea acestuia. Adevărul, analizând 

epistemologia cuvântului grecesc corespunzător (αλήθεια, aleteia), înseamnă revelarea 

realității complete, fără ascunderea sau omiterea vreunui lucru.  

Cunoașterea poate fi clasificată în mai multe feluri: [1] teoretică, intelectuală, abstractă, 

elaborată prin rațiune; acest tip de cunoaștere este transmisibilă; [2] cunoaștere experiențială, 

când ea se asimilează practic; și acest tip de cunoaștere poate fi transmisă; [3] cunoașterea tacită, 

tot experiențială, dar de această dată elementele care compun cunoașterea sunt greu de 

comunicat și de transmis; acest tip de cunoaștere este exemplificată clasic, în literatura 

epistemologică, prin mersul cu bicicleta sau recunoașterea facială (aceasta din urmă poate fi 
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realizată prin metodele specifice inteligenței artificiale, dar nu în cazul oamenilor); [4] 

cunoașterea afectivă (cognitio affectiva), acumulată prin acțiunea asupra afectelor umane.  

Am ținut cont și de aspectul mai puțin dezbătut a rolului de învățător direct (în limba 

latină magister, în ebraica modernă הרומ , moreh, în engleză teacher) pe care îl are Dumnezeu. 

De obicei se subînțelege, fără o exegeză solidă, că mijlocul prin care are loc transferul epistemic 

este cea a Scripturii, prin Legea Lui, însă am văzut că există mai multe referințe, vetero- și neo-

testamentare, din care reiese clar, analizând lingvistic textele, că Dumnezeu îl învață în mod 

direct pe credincios.  

Cardinalul Newman consideră că pe parcursul acestui drum spiritual, omul este ajutat 

de un așa-numit simț illativ. Acesta îl ajută să aleagă întotdeauna direcția spirituală favorabilă, 

corectă, fără să se bazeze pe silogisme. Deoarece este un drum individual, și prea puțini se află 

sub „comanda” unui conducător spiritual, simțul illativ preia rolul acestui conducător spiritual, 

și îl călăuzește pe credincios în direcția spirituală potrivită. Datoria credinciosului, pe lângă 

faptul că trebuie să dobândească cunoaștere religioasă, este și aceea de a înțelege și de a-și 

cultiva acest simț. Teoria simțului illativ nu este nici recunoscută, și nici apreciată pe scară 

largă. Acest simț poate fi confundat cu vocea conștiinței, dar, potrivit lui Newman, aceasta ar 

fi o greșeală. Simțul illativ este o cale de mijloc, care, sub influența Duhului Sfânt, folosește 

atât partea rațională, logică, a credinciosului, cât și pe cea afectivă. El pare să fie un simț 

subiectiv, personal, fără să țină cont neapărat de opinia generală informată (dar de care trebuie 

să fie conectată), și are nevoie de o bază epistemică bogată pentru a nu ajunge la concluzii 

greșite. Dar simțul illativ are și un caracter comunitar, fiind elementul care determină 

diferențele dintre diverse grupuri de oameni, care, în esență, au aceeași credință, dar diferă în 

anumite aspecte referitoare la percepția adevărului. Rolul simțului illativ, așa cum l-am perceput 

în cadrul cercetării noastre, este, în primul rând, cel de asistență a evaluării autenticității 

experienței religioase, și, apoi, de extragere a informațiilor culese cu această ocazie. Acest simț 

îl ghidează pe credincios în dificila misiune de a identifica sursa și calitatea experienței 

religioase. 

Am trecut, apoi, la studiul propriu-zis al afectelor, pregătind terenul pentru ceea ce 

am văzut că literatura epistemologică denumește cognitio affectiva. În ceea ce privește afectele, 

se observă un reviriment al cercetării acestora, în special în SUA. Dacă ele erau un element 

obișnuit până la Jonathan Edwards, afectele aproape că a fost necesar să fie reinventate la 

sfârșitul secolului al XX-lea. Prin puținele studii recente apărute în legătură cu ele, autorii au 

ajuns la stadiul în care au reușit să definească afectele, și să stabilească diferența dintre ele și 

sentimentele și dispozițiile sufletești. 
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Am considerat că este potrivită cercetarea afectelor în combinație cu cunoașterea, pentru 

că aportul epistemic al experiențelor religioase este realizat în combinație cu afectele. Cu alte 

cuvinte, cunoașterea explicită, din Scriptură, este completată, așa cum s-a observat, prin 

elementele afective. Misticii sunt, cu precădere, cei care au relatat faptul că prin trăirile lor 

religioase au avut experiențe sinestezice, cu care și-au îmbogățit cunoașterea.  

Am observat importanța trecerii de la aparențe, de la învățarea teoretică, intuitivă, prin 

rațiune, la fapte, la ceea ce există în mod concret. Cu alte cuvinte, am omis categoria 

„cunoscătorilor miturilor” (μυθικως σοφιζομενος, mythikos sophizomenos) și am cercetat pe cei 

care cunosc din experiență și sunt capabili să demonstreze cunoașterea lor (αποδείξεως, 

apodixeos). Este o trecere de la cunoașterea imaginativă, populară, apriorică, teoretică (δόξα, 

doxa), la o cunoaștere universală și sigură (επιστήμη, episteme). 3  

 

Pentru a clarifica felul în care Duhul Sfânt lucrează prin experiența religioasă, am 

considerat esențial să stabilim cadrul în care, din perspectiva creștină, putem elabora acest 

demers. În acest scop, am enunțat câteva principii fundamentale: 

[1] Am vorbit doar despre credința creștină, și nu despre religii în general. Potrivit 

religiei creștine, omul credincios este regenerat, și prin acest fapt are o calitate specială. 

Virtuțile teologale infuzate de Duhul Sfânt (credința, nădejdea și dragostea) sunt străine omului 

natural. Harul care ne unește cu Dumnezeu este considerat superior profețirii, minunilor sau 

altor dovezi ale intervenției divine.4 Este vorba de minunea supranaturală a nașterii din nou, 

dintr-o sămânță care produce viața adevărată.5 

[2] Acest principiu conduce la constatarea că viața credinciosului creștin devine în 

esența ei una supranaturală. În acest context, experiența religioasă poate fi considerată ca 

„extraordinarul supranaturalului”. Credinciosul efectuează activități curente care aparțin de 

domeniul supranaturalului. De pildă, rugăciunea este o comunicare cu Dumnezeu, care aparține 

domeniului supranatural. Orientarea valorilor creștinului, de asemenea, se schimbă de pe 

concentrarea asupra lumii naturale spre cea supranaturală. Mortificarea viciilor (dezpătimirea) 

și străduința către dezvoltarea virtuților este tot o manifestare a naturii supranaturale a noii 

naturi a credinciosului (Fil. 3:206). 

 
3 Ibidem, p. 92. 
4 „Umblați dar după darurile cele mai bune. Și vă voi arăta o cale nespus mai bună” (1 Cor. 12:31). 
5 „Fiindcă ați fost născuți din nou nu dintr-o sămânță, care poate putrezi, ci dintr-una care nu poate putrezi, prin 
Cuvântul lui Dumnezeu, care este viu și care rămâne în veac” (1 Pt. 1:23). 
6 „Dar cetățenia noastră este în ceruri, de unde și așteptăm ca Mântuitor pe Domnul Isus Hristos” (Fil. 3:20). 
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[3] Scopul vieții „supranaturale” a creștinului este theosis, „îndumnezeirea”, unirea cu 

Dumnezeu, din perspectiva ortodoxă, sau visio Dei, viziunea beatifică, vederea lui Dumnezeu, 

fericirea supremă de care are parte credinciosul, din perspectiva tradiției romane. Theosis poate 

avea loc in via (în timpul vieții pământești), dar cu siguranță se va întâmpla in patria (în viața 

veșnică), și este rezultatul unui proces considerat obligatoriu, pentru a ieși din faza de retardare 

spirituală. Procesul de sfințire presupune în mod obligatoriu deținerea celor trei virtuți 

teologale: credința, nădejdea și dragostea. Aceste sunt virtuți „infuzate”, imposibil de atins prin 

mijloace naturale. 

[4] Unirea sau vederea lui Dumnezeu, în mod obișnuit, sau la persoanele obișnuite, pot 

avea loc în viața pământească în mod episodic, prin întrezăriri, străfulgerări, licăriri (engl. 

glimpses), sau în vise. La creștinii mistici, însă, se crede că contactul cu Dumnezeu poate fi 

constant și neîntrerupt.  

Am amintit mai sus de cognitio affectiva, adică cunoașterea experimentală a adevărului 

și a lui Dumnezeu. Cunoașterea seacă, teoretică, neînsoțită de o implicare sau asumare afectivă, 

este caracteristică acelui grup de indivizi care dovedesc o plăcere intelectuală față de 

supranatural. Este important de accentuat faptul că și o implicare exclusiv emoțională în 

experiențele religioase este la fel de falacioasă fără un fundament dogmatic solid. Reamintim 

aici cei trei vectori care asigură, în mod teoretic măcar, autenticitatea unei experiențe religioase 

în Duhul: orthodoxia, adică fundamentul dogmatic corect, ortopatia, adică implicarea afectivă 

corespunzătoare, și ortopraxia, adică, în perspectivă creștină, ascultarea de Cuvântul lui 

Dumnezeu, sau supunerea față de Voia lui Dumnezeu. În condițiile acestea, afectele izvorâte 

dintr-un spirit renăscut și reformat după tiparul Duhului, pot aduce un aport epistemic, prin 

adoptarea aspectelor duhovnicești ale modelului oricărui credincios, care este Hristos Domnul.  

Prin cunoașterea afectivă credinciosul nu își însușește informații teoretice7, ci învață în 

mod practic, prin experiență și senzații, despre iubire, bunătate, facere de bine, înțelepciune, 

respingerea pornirilor păcătoase etc. Procesul acesta trece prin diferite faze: imitarea lui 

Dumnezeu, însușirea naturii dumnezeiești, armonizarea cu Hristos etc. 

Experiența religioasă și cunoașterea afectivă trebuie așezate în cadrul unui proces de 

sfințire „supranatural”, care depășește granițele începătoare și simpliste ale mortificării 

patimilor. Cultivarea unor afecte sfinte este posibilă doar prin atingerea unei con-naturalități cu 

Dumnezeu, prin Duhul Sfânt din om. Con-naturalitatea este și condiția esențială pentru 

 
7 Rotaru, Ioan-Gheorghe, „Valences of Education”, în Proceedings of the 24th International RAIS 
Conference on Social Sciences and Humanities, August 15-16, 2021, Princeton, NJ, United States of America, p. 
190-196. 
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îndumnezeire, iar ceea ce o garantează este starea de afflatus. Cu alte cuvinte, individul intră 

într-un proces supranatural și epistemologic neîntrerupt, care are ca fundație starea de afflatus, 

prin care i se garantează con-naturalitatea, pentru atingerea punctului final, summum bonum, 

maxima sa încântare, starea de theosis.  
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