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REZUMATUL TEZEI

Este binecunoscut faptul ca fara creativitate inovatia este imposibild in orice domeniu.
Creativitatea depinde de inspiratie, iar aceasta din urma se presupune, in zilele noastre, cd este
activata prin diverse metode, cum ar fi auditiile muzicale, participarea la activitati artistice,
meditatie, schimbarea mediului etc. Autorii antici au fost de altd parere, socotind ca, pentru
inspiratie, este nevoie de un ajutor exterior— motiv pentru care invocau la nevoie muzele, sau,
in cazul autorilor iudeo-crestini, pe Dumnezeu. Insisi etimologia cuvantului inspiratie face
trimitere la o influenta asupra spiritului uman realizata de un spirit exterior, care este suflat (din
latina, in-spire) dinafara in interiorul omului. Inspiratia este un proces interior, in timpul caruia
omul simte inlduntrul sdu o energie divina creativa. Este o ,,infuzie” de duratd a acestui spirit
exterior. In cultura greaci corespondentul acestui termen este entheos, si sugereaza aceeasi stare
de umplere cu un duh divin.

Un termen aparent sinonim, folosit in cultura latina, este afflatus, care provine din
afflare, a sufla asupra a ceva, si denumeste starea pe care o are o persoand care primeste intr-
un anumit moment o energie creativa de la o fortd divina sau o muza, in mod cert, exterioara.
Afflatus se deosebeste de inspirare prin forta exterioara cu care se actioneaza asupra individului.
Cu alte cuvinte, ambele concepte trimit catre ceea ce intelegem in zilele noastre prin inspiratie,
dar primul concept sugereaza ideea unei infuzii subtile sau o ,,umplere” cu ceva, pe cand cel
de-al doilea sugereaza o forta care actioneazd asupra individului, o metafora care sugereaza o
umplere dintr-o sursa externa. Corespondentul grecesc al acestei forte ar fi pneuma, un vant sau
suflare divina.

Am reliefat, in cadrul cercetarii noastre, ca aceasta stare, indiferent cd am numi-o
afflatus sau inspirare, este una comuna crestinilor, celor locuiti de Duhul Sfant. in nenumarate
locuri Scriptura vorbeste despre faptul cd credinciosii sunt locuiti de Duhul Sfant sau de
Dumnezeu. Prin cercetarea noastra am incercat sa largim sfera experientei religioase incluzand
elementul important al lucrarii de mantuire a omului prin prezenta in acesta a Duhului Sfant.
Este singura modalitate prin care omul poate ajunge la scopul pentru care a fost creat — denumit
in teologia ortodoxa Indumnezeire (theosis), nu in sensul de confundare sau contopire cu
Dumnezeu, ci de participare la viata cu Dumnezeu, prin harul Sau, desfatarea in Dumnezeu, si
dragostea pentru El. Atingerea acestei stari, spre care ar trebui sa tindem cu totii, nu poate fi
posibila fara asistenta Duhului Sfant. Studiul nostru releva faptul ca omul poate reprezenta un

mediu propice pentru influenta Duhului sau duhurilor, cd este o entitate complexa, ceea ce 1i



permite o mare varietate de manifestari ,,spirituale”, si cd este necesara constientizarea faptului
ca puntea dintre acest scop nalt si starea decazuta spiritual a omului se face prin diferitele forme
de afflatus.

Omul a fost creat de Dumnezeu ,,dupa chipul si asemanarea Lui” (Gen. 1:26). Aceasta
inseamna ca, in ciuda cdderii in pacat, omul si-a pastrat, cu toate modificérile care au avut loc
dupa Cédere in viata sa si in mediul sau inconjurator, tanjirea dupa Cel caruia i se aseamana.
Implinirea omului este posibila doar prin repotrivirea cu asemanarea sa initiala, dumnezeiasca.
Dar aceasti repotrivire poate avea loc doar cu ajutorul harului divin. in mod natural si constient
el are anumite tendinte de perfectionare (cultivare), element vizibil 1n toate traditiile religioase
ale omenirii. Dar sub actiunea exercitatd de superbia, termenul latin pentru mandrie, trupul a
preluat controlul asupra ratiunii, si a Intunecat-o. A determinat-o, de asemenea, sd nu mai
identifice obiectul adevarat al dorintelor sale, care devin Invalmasite (concupiscentia
inordinata). Rezulta de aici, asa cum am afirmat, ca doar prin harul divin, prin interventia
supranaturala a lui Dumnezeu omul poate sd acceada la Divinitate, prin puterea si calduzirea
dumnezeiasca. White identificd acest motor, asupra cdruia actioneazda Dumnezeu, in
inconstient!, in timp ce Parintele Stiniloae preferda sd il denumeasca supraconstient.
Supranaturalul devine firesc pentru cel care, prin convertire (semen gloriae) intra in procesul
(supranatural al) sfintirii. lar experienta religioasa, in acest caz, constituie ,,supranaturalul
extraordinar” (de Lubac).

Potrivit Epistolei catre Evr. 1:1, Dumnezeu ,,a vorbit in vechime parintilor nostri prin
prooroci, in multe randuri si in multe chipuri (molvpepmg kol moAvTpOnWS, polymeros kai
polytropos)”. ,,Vorbirea”, ca revelatie dumnezeiasca, este una dintre manifestarile harului divin.
Toma de Aquino parafrazeaza aceasta, potrivit lui White, prin ,.extraordinara bogatie si
varietate a metodelor’? prin care s-a exprimat Dumnezeu in cursul istoriei. Iar aceasta varietate
de metode poate purta numele generic de experiente religioase.

In consecinta, literatura de specialitate care trateazi experienta religioasi — interpretati
ca o experiere a lui Dumnezeu - este deosebit de vasta, la fel ca diversele forme de manifestare
ale experientei religioase in sine. O abordare simplista a acestui tip de experientd trddeaza o
necunoastere a fenomenului, la fel de vechi precum lumea in care traim. Titlul culegerii de
prelegeri pe care William Henry le-a tinut la inceputul secolului XX, The Varieties of Religious

Experience, nu reuseste sa exprime uriasa tipologie a experientei religioase.

! White, Victor, God and the Unconscious..., p. 78.
2 Ibidem, p. 111.



Un element al contributiei noastre la cercetarea acestui edificiu impozant consta in
analiza mecanismelor prin care experienta religioasa aduce un aport cognitiv care sd inlesneasca
drumul spre theosis. Majoritatea autorilor amintesc dimensiunea epistemicd a experientei
religioase, dar 1n literatura contemporand se aminteste prea putin de aportul Duhului Sfant la
dezvoltarea acestei dimensiuni. Carenta pe care am observat-o, si care face obiectul acestei teze,
este cercetarea felului in care experienta religioasa aduce un aport de cunoastere a
supranaturalului prin intermedierea Duhului Sfant, tinand cont de diferitele feluri in care omul
acumuleaza cunoasterea. Fara a respinge sau desconsidera in niciun fel cunoasterea teoretica,
am accentuat in studiul nostru aspectul practic al credintei crestine, deoarece praxis-ul, si nu
gnosis-ul, este elementul care confirma si ridica pe credincios din sub-constient cétre supra-
constient, din starea infantild (sau debila, dupa unii autori) in cea de maturitate. Praxis-ul pare
singura modalitate prin care el are posibilitatea de a-si demonstra autenticitatea propriei
credinte. Cunoasterea teoretica este suficientd pana la un anumit punct. Acesteia trebuie sa ii
urmeze insa alte tipuri de cunoastere, cum ar fi cea afectiva si cea experientiala.

In acest demers, am inceput cu trecerea in revista a stadiului actual al cercetirilor legate
de experienta religioasa. In mod evident, in spatiul european si anglo-saxon exista cel putin trei
mari categorii de autori: cei care apartin traditiilor majore, catolica si ortodoxa, apoi autorii
protestanti, si in final, autorii care nu sunt afiliati religiei crestine, si nici nu au o pregatire
teologicd crestind. Am observat cd taxonomia experientei religioase este, in linii mari,
asemandtoare. Cu totii respectd aproape aceleasi criterii de clasificare, cu observatia ca
cercetatorii neafiliati religiei crestine par sd abordeze experienta religioasa intr-un mod mai
atrofiat, prin respingerea imensei literaturi produse in mileniile de istorie iudeo-crestind. Un
Alister Hardy, cel care a Infiintat Institutul de cercetare a experientelor ,,spirituale”, pare sa-si
fi fundamentat cercetarile doar pe inregistrarile ultimelor secole, ignorand uriasul aport adus de
marile culturi crestine, de care el insusi a beneficiat. Aseménarea taxonomiilor acestora este o
dovada a faptului ca experienta religioasa este o caracteristica ,,naturala”, fireascd, a umanitatii,
si cd Dumnezeu comunica si pe aceasta cale, ca prin orice alte mijloace naturale de care dispune
fiinta umana. In mod interesant, potrivit anumitor autori (de exemplu Victor White) experierea
il este datd nu celui ireprosabil din punct de vedere moral (bonitas morum), ci celui cu o
imaginatie bogata (bonitas imaginationis). Aceasta nu inseamna, insa, cd mortificarea patimilor
si intarirea virtutilor nu ar avea un rol esential in scopul ultim al experientei religioase, si anume,
unirea cu Dumnezeu. Este importantd echilibrarea acestor enunturi, pentru o intelegere mai

solida a fenomenului.



Un accent important am pus pe cercetarea interventiei Duhului Sfant in experienta
religioasd in ansamblu, deoarece rolul Duhului Sfant este neglijat in literatura seculard. Am
trecut in revistd cateva episoade de tip Erlebnis relatate de Scriptura, atat n Vechiul cat si in
Noul Testament, punand un accent deosebit pe activitatea si perspectiva Apostolului Pavel
asupra acestui aspect. Am studiat si experientele revelatoare, produse de Duhul Sfant, care aduc,
in mod explicit, un aport epistemic suplimentar. Acestea sunt, de fapt experiente care sunt
tratate Tn mod diferit de cele doua tabere aparent ,,adverse”: cea seculard si cea religioasa. Cea
din urma abordeaza acest tip de experiente cu rezerve, considerandu-le autentice doar Tn masura
in care nu se contrazic cu dogma si cu traditia oficiala. Asumarea autenticitatii lor nu se face
,»dupd ureche”, in mod credul, ci printr-un proces amanuntit, elaborat de-a lungul secolelor, de
persoane implicate in studierea experientei religioase. Revelatia are un loc important in cadrul
experientei religioase, pentru ca reprezinta modalitatea prin care Dumnezeu descopera anumite
adevaruri care nu pot fi cunoscute prin alte mijloace. Multe dintre principiile crestine pot fi
regasite si In cadrul unor filosofii anterioare stabilizarii crestinismului, ca, de exemplu,
stoicismul, pentru ca acestea au fost elaborate ca urmare a studierii mediului inconjurator, al
comportamentului omenesc etc. [atd motivul pentru care un Seneca, de pilda, poate fi considerat
un pre-crestin de catre cititorii necredinciosi, si necrestin de catre credinciosi. Aceste principii
au la baza, deci, rationamente teoretice, apriorice, limitate de puterea de patrundere a mintii
umane. Dumnezeu, fiind nelimitat, infinit, oamenii nu pot s Il inteleagi cu puterea lor limitata
de a rationa. A fost nevoie ca El sd dezvaluie anumite aspecte pentru ca mintea omeneasca sa
aiba acces la elementele ascunse oamenilor.

Trebuie sd mai accentudm faptul cd, in cadrul acestei teze, ne-am concentrat pe
experienta ,,religioasa”, si nu pe cea ,,spirituald”, deoarece cea dintai, asa cum am inteles-o, este
mult mai restrictiva, ea referindu-se la credinta crestind. A doua reprezintd un spectru mult mai
larg, asa cum am vazut in prezentarea diferentelor dintre ele. La fel am procedat si cu alegerea
dimensiunii crestine a experientei religioase, nu numai datorita faptului ca aceasta ne este mult
mai cunoscuta, dar si pentru unicitatea ei, data de harul divin.

Am stabilit pana acum ca experienta spirituala poate avea loc atat la subiecti crestini,
cat si la cei care apartin altor credinte religioase, deoarece se manifesta prin canale create cu
acest scop. De exemplu, este bine cunoscutd, si recunoscuta ca autentica, intrarea in transa a
samanilor din toate zonele geografice unde acestia profeseaza. Acest tip de experienta religioasa
este numit de Hulin mistica sélbatica, ,,la mystique sauvage”. Din perspectiva crestind, Tnsd,
aceste experiente religioase sunt privite peiorativ in general, fard a li se acorda vreo importanta,

pentru cd ele nu servesc scopului ultim, suprem, acela al intrarii omului in comuniune cu
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Dumnezeu. Aceste experiente religioase nu poseda nici calitatea (inferioard) de a trezi interesul
celui care experiaza curdtirea de patimi si intrarea sa intr-un proces de sfintire, cu scopul
apropierii de Creator. Ele sunt doar dovezi ale faptului ca experienta religioasd poate fi

a. ,,naturala”, sau

b. harul dumnezeiesc lucreaza peste tot unde oamenii Ii permit, si ci anumiti oameni au
aceastd inzestrare de a experia forme distincte de lumea naturala.

Bisericile traditionale recomandd multd prudentd, si mai degrabd domolirea
entuziasmului, atunci cand intalnim astfel de manifestari. Mai mult decat atat, ,,pun raul in fata”,
si examineaza fiecare caz pentru inceput la nivel local, prin liderii spirituali, urmand ca ulterior
sa fie dezbatut intr-o comisie experimentata si expertd in acest domeniu. Scriptura nsd nu pare
s vind cu recomandari in acest sens. Profetilor le-au fost acceptate mesajele fara sa treaca prin
aceste filtre. Unui Samuel 1n tinerete nu i-a fost pusa la Indoiala sursa divind a vocii pe care de
mai multe ori a auzit-o. Visele lui Solomon au fost acceptate ca avand o sursd dumnezeiasca,
fara reunirea unui sinod. Preotul Zaharia a fost pedepsit cu lipsa capacitatii de a vorbi, din cauza
necredintei in mesajul angelic, pe cand, cu milenii inaintea sa, lui Ghedeon nu i s-a aplicat
acelasi tratament. Si totusi, incd din primele etape ale drumului comun al lui Dumnezeu cu
poporul evreu, Scriptura recomanda acceptarea cu precautie a statutului de profet, si verificarea
minutioasd a mesajelor considerate profetice. In viata personald a crestinului, un mesaj venit
dinafara lumii naturale, confirmat in timp, poate fi considerat supranatural. Se recomanda, si in
acest caz, precautie, pentru ca este posibil ca un individ neexperimentat sa nu aiba capacitatea
de a identifica natura sursei mesajelor primite. In ciuda acestor recomandari, entuziasmul si
naivitatea il determina pe om sa doreasca repetarea experientelor supranaturale, n ciuda lipsei
de experientd, punandu-se astfel intr-o situatie confuza.

Re-formarea credinciosului (Garrigou Lagrange vorbeste de trei convertiri) nascut din
nou (convertit) are o importantd dimensiune cognitiva. Scopul acestei noi formari presupune
o nlocuire a valorilor sale, si a mijloacelor prin care le obtine. Cunoasterea teoretica este
esentiald pentru acest nou inceput. Ea reprezinta o obligatie pentru orice credincios, desi, din
nefericire, prea putini constientizeaza acest lucru. Scopul final terestru al credinciosului ar
trebui sa fie dezvoltarea unei relatii puternice cu Dumnezeu, si cunoasterea cat mai buna a Sa,
inclusiv prin experimentarea unor episoade supranaturale. Implicarea credinciosului trebuie sa
aibd nu doar o dimensiune epistemicd, ci si una afectivd. Aceasta din urma este o porunca
dumnezeiasca, formulata in clasicul ,,Sema Israel”. Responsabilitatea omului intrat in procesul
reformarii reiese din Parabola talantilor. Stapanul nu i-a imputernicit pe toti cu aceeasi masura,

dar se asteaptd ca toti, fara exceptie, sa se implice cu seriozitate pentru a Inmulti talantii dati.



Cunoasterea teoretica si afectivd reprezinta instrumente pentru iesirea din starea spirituald
astenicd, si adoptarea unei atitudini dupd voia lui Dumnezeu fata de lume si societate.

Cunoasterea omului regenerat se Tmbogateste si cu o noud perceptie asupra lumii
inconjurdtoare. Va afla ca lumea invizibild poate avea si actori malefici, care urmaresc sa ii
compromita destinul etern. Omul credincios isi poate imbunatati capacitatea de a discerne intre
actorii buni si cei malefici, Intre lumea naturala si celelalte, prin cunoastere. Se stie ca exista o
distanta de netrecut intre lumea noastra si lumea lui Dumnezeu. Prima o numesc lumea naturald,
iar pe a doua supranaturald, lume unde au acces doar cei carora Dumnezeu le permite acest
lucru. La fel de importanta este si cunoasterea lumii preternaturale, o lume ,,paraleld” invizibild,
ale carei ,,locuitori” au acces la lumea naturala, si la care si oamenii pot sa aibd un acces limitat
— spre deosebire de lumea supranaturald, la care accesul e permis doar de Dumnezeu. Lumea
preternaturala, in acceptiune larga, este o lume Inselatoare, datoritd faptului ca poate crea iluzia
ca omul intrd in legdturd cu agenti binevoitori, si cd acest simplu fapt ii poate schimba destinul
intr-unul favorabil, ceea ce este contrar Scripturii. Scriptura devine pentru acestia doar una
dintre multele cai prin care omul ajunge la cunoasterea desadvarsita, ceea ce, din perspectiva
eternitatii, este o optiune paguboasd, provenita dintr-o credintd falacioasa.

O atentie deosebita am acordat felului in care Duhul Sfant actioneaza asupra afectelor.
Ele sunt unul dintre mijloacele prin care Duhul influenteaza elementele cognitive ale
credinciosului, ale celui ,,drept” (engl.: jusf). Acesta a fost motivul pentru care am Inceput prin
studiul tipurilor de cunoastere, si modul in care se transmite cunoasterea ne-explicitd. Am
studiat, Tn acest sens, ,,cunoasterea personald” si ,,cunoasterea tacita”, despre care a vorbit in
secolul al douazecilea de Michael Polanyi, respectiv simtul illativ, propus de Cardinalul
Newman, cu un secol naintea celui dintai.

Cunoasterea este procesul prin care omul ajunge sd inteleagad intr-o mare masura esenta
unui lucru, realizdnd o apropiere cat mai mare fata de realitatea acestuia. Adevarul, analizand
epistemologia cuvantului grecesc corespunzator (aAnOewo, aleteia), inseamnd revelarea
realitdtii complete, fara ascunderea sau omiterea vreunui lucru.

Cunoasterea poate fi clasificatd Tn mai multe feluri: [1] teoreticd, intelectuald, abstracta,
elaborata prin ratiune; acest tip de cunoastere este transmisibild; [2] cunoastere experientiala,
cand ea se asimileaza practic; si acest tip de cunoastere poate fi transmisa; [3] cunoasterea tacita,
tot experientiald, dar de aceastd datd elementele care compun cunoasterea sunt greu de
comunicat i de transmis; acest tip de cunoastere este exemplificata clasic, in literatura

epistemologica, prin mersul cu bicicleta sau recunoasterea faciala (aceasta din urma poate fi
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realizatd prin metodele specifice inteligentei artificiale, dar nu in cazul oamenilor); [4]
cunoasterea afectiva (cognitio affectiva), acumulata prin actiunea asupra afectelor umane.

Am tinut cont si de aspectul mai putin dezbatut a rolului de invatator direct (in limba
latind magister, in ebraica moderna 7112, moreh, in engleza teacher) pe care il are Dumnezeu.
De obicei se subintelege, fara o exegeza solida, ca mijlocul prin care are loc transferul epistemic
este cea a Scripturii, prin Legea Lui, insd am vazut ca existd mai multe referinte, vetero- si neo-
testamentare, din care reiese clar, analizand lingvistic textele, ca Dumnezeu il Tnvatd in mod
direct pe credincios.

Cardinalul Newman considera ca pe parcursul acestui drum spiritual, omul este ajutat
de un asa-numit simt illativ. Acesta il ajutd sd aleaga intotdeauna directia spirituald favorabild,
corectd, fara sd se bazeze pe silogisme. Deoarece este un drum individual, si prea putini se afla
sub ,,comanda” unui conducator spiritual, simtul illativ preia rolul acestui conducator spiritual,
si 1l calduzeste pe credincios in directia spirituald potrivita. Datoria credinciosului, pe langa
faptul ca trebuie sd dobandeasca cunoastere religioasa, este si aceea de a intelege si de a-si
cultiva acest simt. Teoria simtului illativ nu este nici recunoscutd, si nici apreciatd pe scara
larga. Acest simt poate fi confundat cu vocea constiintei, dar, potrivit lui Newman, aceasta ar
fi o greseala. Simtul illativ este o cale de mijloc, care, sub influenta Duhului Sfant, foloseste
atat partea rationald, logica, a credinciosului, cat si pe cea afectiva. El pare sa fie un simt
subiectiv, personal, fara sa tind cont neaparat de opinia generald informata (dar de care trebuie
sa fie conectatd), si are nevoie de o baza epistemicd bogatd pentru a nu ajunge la concluzii
gresite. Dar simtul illativ are si un caracter comunitar, fiind elementul care determina
diferentele dintre diverse grupuri de oameni, care, In esenta, au aceeasi credinta, dar diferd in
anumite aspecte referitoare la perceptia adevarului. Rolul simtului illativ, asa cum l-am perceput
in cadrul cercetarii noastre, este, in primul rand, cel de asistentd a evaludrii autenticitatii
experientei religioase, si, apoi, de extragere a informatiilor culese cu aceasta ocazie. Acest simt
il ghideaza pe credincios in dificila misiune de a identifica sursa si calitatea experientei
religioase.

Am trecut, apoi, la studiul propriu-zis al afectelor, pregatind terenul pentru ceea ce
am vizut ci literatura epistemologica denumeste cognitio affectiva. In ceea ce priveste afectele,
se observa un reviriment al cercetdrii acestora, in special In SUA. Daca ele erau un element
obisnuit pana la Jonathan Edwards, afectele aproape cd a fost necesar sd fie reinventate la
sfarsitul secolului al XX-lea. Prin putinele studii recente apdrute in legatura cu ele, autorii au
ajuns la stadiul in care au reusit sa defineasca afectele, si sa stabileasca diferenta dintre ele si

sentimentele si dispozitiile sufletesti.
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Am considerat ca este potrivita cercetarea afectelor in combinatie cu cunoasterea, pentru
ca aportul epistemic al experientelor religioase este realizat in combinatie cu afectele. Cu alte
cuvinte, cunoasterea explicitd, din Scriptura, este completatd, asa cum s-a observat, prin
elementele afective. Misticii sunt, cu precadere, cei care au relatat faptul ca prin trairile lor
religioase au avut experiente sinestezice, cu care si-au imbogatit cunoasterea.

Am observat importanta trecerii de la aparente, de la invatarea teoretica, intuitiva, prin
ratiune, la fapte, la ceea ce existd in mod concret. Cu alte cuvinte, am omis categoria
,,cunoscatorilor miturilor” (pvBikwg coplopevog, mythikos sophizomenos) si am cercetat pe cei
care cunosc din experientd si sunt capabili sa demonstreze cunoasterea lor (amodeiewc,
apodixeos). Este o trecere de la cunoasterea imaginativa, populara, aprioricd, teoretica (06&a.,

doxa), la o cunoastere universala si sigura (emiotnun, episteme). 3

Pentru a clarifica felul in care Duhul Sfant lucreaza prin experienta religioasa, am
considerat esential sa stabilim cadrul in care, din perspectiva crestind, putem elabora acest
demers. In acest scop, am enuntat cateva principii fundamentale:

[1] Am vorbit doar despre credinta crestind, si nu despre religii in general. Potrivit
religiei crestine, omul credincios este regenerat, si prin acest fapt are o calitate speciala.
Virtutile teologale infuzate de Duhul Sfant (credinta, nddejdea si dragostea) sunt straine omului
natural. Harul care ne uneste cu Dumnezeu este considerat superior profetirii, minunilor sau
altor dovezi ale interventiei divine.* Este vorba de minunea supranaturala a nasterii din nou,
dintr-o samanta care produce viata adevarata.’

[2] Acest principiu conduce la constatarea ca viata credinciosului crestin devine in
esenta ei una supranaturald. In acest context, experienta religioasi poate fi considerati ca
»extraordinarul supranaturalului”. Credinciosul efectueaza activitati curente care apartin de
domeniul supranaturalului. De pilda, rugaciunea este o comunicare cu Dumnezeu, care apartine
domeniului supranatural. Orientarea valorilor crestinului, de asemenea, se schimba de pe
concentrarea asupra lumii naturale spre cea supranaturala. Mortificarea viciilor (dezpatimirea)
si straduinta catre dezvoltarea virtutilor este tot o manifestare a naturii supranaturale a noii

naturi a credinciosului (Fil. 3:20°).

3 Ibidem, p. 92.

4 ,,Umblati dar dupa darurile cele mai bune. Si va voi ardta o cale nespus mai buna” (1 Cor. 12:31).

5, Fiindca ati fost ndscuti din nou nu dintr-o siméntd, care poate putrezi, ci dintr-una care nu poate putrezi, prin
Cuvantul lui Dumnezeu, care este viu si care ramane in veac” (1 Pt. 1:23).

¢ Dar cetdtenia noastra este in ceruri, de unde si asteptim ca Mantuitor pe Domnul Isus Hristos” (Fil. 3:20).
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[3] Scopul vietii ,,supranaturale” a crestinului este theosis, ,,indumnezeirea”, unirea cu
Dumnezeu, din perspectiva ortodoxa, sau visio Dei, viziunea beatifica, vederea lui Dumnezeu,
fericirea suprema de care are parte credinciosul, din perspectiva traditiei romane. Theosis poate
avea loc in via (in timpul vietii pamantesti), dar cu sigurantd se va intampla in patria (in viata
vesnica), si este rezultatul unui proces considerat obligatoriu, pentru a iesi din faza de retardare
spirituald. Procesul de sfintire presupune in mod obligatoriu detinerea celor trei virtuti
teologale: credinta, nadejdea si dragostea. Aceste sunt virtuti ,,infuzate”, imposibil de atins prin
mijloace naturale.

[4] Unirea sau vederea lui Dumnezeu, in mod obisnuit, sau la persoanele obisnuite, pot
avea loc in viata pamanteascda in mod episodic, prin intrezariri, strafulgerari, licariri (engl.
glimpses), sau in vise. La crestinii mistici, insd, se crede cd contactul cu Dumnezeu poate fi
constant si neintrerupt.

Am amintit mai sus de cognitio affectiva, adicd cunoasterea experimentala a adevarului
si a lui Dumnezeu. Cunoasterea seaca, teoreticd, neinsotita de o implicare sau asumare afectiva,
este caracteristica acelui grup de indivizi care dovedesc o placere intelectuald fatd de
supranatural. Este important de accentuat faptul ca si o implicare exclusiv emotionald in
experientele religioase este la fel de falacioasa fard un fundament dogmatic solid. Reamintim
aici cei trei vectori care asigurd, in mod teoretic macar, autenticitatea unei experiente religioase
in Duhul: orthodoxia, adica fundamentul dogmatic corect, ortopatia, adica implicarea afectiva
corespunzatoare, si ortopraxia, adica, in perspectivd crestind, ascultarea de Cuvantul lui
Dumnezeu, sau supunerea fatd de Voia lui Dumnezeu. In conditiile acestea, afectele izvorate
dintr-un spirit rendscut si reformat dupa tiparul Duhului, pot aduce un aport epistemic, prin
adoptarea aspectelor duhovnicesti ale modelului oricarui credincios, care este Hristos Domnul.

Prin cunoasterea afectiva credinciosul nu isi insuseste informatii teoretice’, ci invatd in
mod practic, prin experienta si senzatii, despre iubire, bunatate, facere de bine, intelepciune,
respingerea pornirilor pacatoase etc. Procesul acesta trece prin diferite faze: imitarea lui
Dumnezeu, Insusirea naturii dumnezeiesti, armonizarea cu Hristos etc.

Experienta religioasd si cunoasterea afectiva trebuie asezate in cadrul unui proces de
sfintire ,,supranatural”, care depaseste granitele incepatoare si simpliste ale mortificarii
patimilor. Cultivarea unor afecte sfinte este posibild doar prin atingerea unei con-naturalitati cu

Dumnezeu, prin Duhul Sfant din om. Con-naturalitatea este si conditia esentiald pentru

7 Rotaru, loan-Gheorghe, ,,Valences of Education”, in Proceedings of the 24th International RAIS

Conference on Social Sciences and Humanities, August 15-16, 2021, Princeton, NJ, United States of America, p.
190-196.
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indumnezeire, iar ceea ce o garanteaza este starea de afflatus. Cu alte cuvinte, individul intra
intr-un proces supranatural si epistemologic neintrerupt, care are ca fundatie starea de afflatus,
prin care i se garanteaza con-naturalitatea, pentru atingerea punctului final, summum bonum,

maxima sa incantare, starea de theosis.
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